
आप्तमीमाांसा : एक अनशुीलन 

-प्रो. वीरसागर जनै  

(मांगलाचरण) 

वीतराग  सववज्ञ  जो,  स्याद्वाद  भाषन्त ।  

उनको मन-वच-काय स,े मरेा नमन अनन्त॥  

1. 'आप्तमीमाांसा' के रचययता और उनकी कृयतयााँ -  

'आप्तमीमाांसा' की रचना आज से लगभग 1800 वषव पूवव यवक्रम की यद्वतीय-तृतीय शताब्दी में आचायव 

समन्तभद्र स्वामी ने की है।  

'आप्तमीमाांसा' का दसूरा नाम 'देवागमस्तोत्र' भी प्रयसद्ध है, क्योंकक इसका प्रारांभ 'देवागम' शब्द से होता 

है और यह मूलतः एक स्तोत्रकाव्य है। इसमें आप्त की मीमाांसा के साथ उसकी स्तुयत भी की गई है।  

आचायव समांतभद्र स्वामी का पररचय यद्ययप पूणवरूप से प्राप्त नहीं होता, पर यजतना भी उपलब्ध होता है उसे 

उनकी सभी प्रकायशत कृयतयों के प्रारांभ में दी गई 'भूयमका' या 'प्रस्तावना' आकद से भी जाना जा सकता है और 

'तीथवकर महावीर और उनकी आचायव परांपरा' आकद इयतहास-ग्रांथों से भी जाना जा सकता है, अतः उसे यहााँ 

यवस्तारभय से नहीं यलखते हैं; तथायप आचायव समन्तभद्र स्वामी के सम्बन्ध में इतना अवश्य ज्ञातव्य है कक वे 

वादी, वाग्मी, कयव और एक उच्चकोरि के दाशवयनक एवां तार्कव क थे तथा उनके द्वारा अनेक ग्रन्थों की रचना की गई 

है यजनमें से अनेक तो ककसी कारण से नष्ट या अनुपलब्ध हो गये हैं, यथा- गांधहयस्त महाभाष्य, षट्खण्डागम-

िीका1, यसद्धान्त रसायनकल्प2 आकद; ककन्तु यनम्नयलयखत 5 ग्रांथ हमें आज भी उपलब्ध होते हैं -  

1. आप्तमीमाांसा - इसका यवस्तृत पररचय यहााँ आगे यलखा ही जा रहा है।  

2. यकु््यनशुासन- इस ग्रन्थ में युयिपूववक यजनशासन को समीचीन यसद्ध ककया गया है। इस पर आचायव 

यवद्यानन्द स्वामी की सांस्कृत िीका ‘युक््यनुशासनालांकार' भी यमलती है।   

3. स्वयांभसू्तोत्र- इसमें 143 श्लोकों में 24 तीथंकरों की दाशवयनक स्तुयत की गई है। इस पर आचायव प्रभाचन्द्र 

की सांस्कृत िीका भी उपलब्ध होती है।  

4. स्तुयतयवद्या (यजनशतक)- इसमें भी कला्मक ढांग से यजनेन्द्र-स्तुयत की गई है। इसका अपर नाम 

'यजनशतक' भी है।  

5. रत्नकरण्ड श्रावकाचार- इसमें 150 श्लोकों में श्रावकाचार का वणवन ककया गया है। इस पर आचायव 

प्रभाचन्द्र की सांस्कृत िीका उपलब्ध होती है।  



उि सभी ग्रन्थ सांस्कृत भाषा में काव्या्मक शैली में यलखे गये हैं। यहााँ इन्हीं में से एक महत्त्वपूणव ग्रांथ 

'आप्तमीमाांसा' का सांयिप्त सार साधारण लोगों के समझने के यलए यलखा जाता है। आशा है कक इससे जैनदशवन एवां 

जैनन्याय के छात्रों को भी बहुत लाभ होगा।  

2. 'आप्तमीमाांसा' का अथव - 

'आप्तमीमाांसा' पद दो शब्दों से यमलकर बना है- 1. आप्त और 2. मीमाांसा। दोनों ही शब्द सावधानीपूववक 

समझने योग्य हैं।  

'आप्त' एक महत्त्वपूणव पररभायषक शब्द है यजसका अथव होता है- समीचीन विा, प्रामायणक पुरुष और 

'मीमाांसा' का अथव होता है- स्वरूप का यवश्लेषण एवां यनधावरण। इस ग्रांथ में समीचीन विा के स्वरूप का यवश्लेषण 

एवां यनधावरण ककया गया है, अतः इसका नाम 'आप्तमीमाांसा' है।  

जैनदशवन के अनुसार 'आप्त' में यनम्नयलयखत तीन गुणों का होना अ्यन्त आवश्यक है। आवश्यक ही नहीं, 

अयनवायव है। इनके यबना कोई भी आप्त नहीं हो सकता - 

1. वीतरागता (यनदोष्व)  

2. सववज्ञता (यनरावरण्व)  

3. यहतोपदेयशता (स्याद्वाकद्व)  

आप्त की अनेक पररभाषाएाँ (लिण) यवयभन्न जैन-ग्रांथों में यनम्नानुसार प्राप्त होती हैं-  

(क) 'आपे्तनो्सन्नदोषेण सववजे्ञनागमेयशना।  

भयवतव्यां यनयोगेन नान्यथा ह्याप्तता भवेत्।।'    -रत्नकरण्डश्रावकाचार, 5  

(ख) 'यो यत्रायवसांवादक: स तत्राप्तः।'                                     -अष्टशती, 78  

(ग) 'यो यत्रावञ्चक: स तत्राप्त:।'      -प्रमेयरत्नमाला, 3/95  

(घ) आप्तः प्र्यिप्रयमतसकलाथव्वे सयत परम यहतोपदेशक:।'  -न्यायदीयपका, 3/74  

(ङ) 'सववज्ञां सववलोकेशां सववदोषयववर्जवतम्।  

सववसत्त्वयहतां प्राहुराप्तमाप्तमतोयचताः।।'     -यशयस्तलकचम्पू, 6/52 

(च) 'ववगदअसेसदोसो सयलगुणप्पा हवे अत्तो।'   -यनयमसार, 5  

 (छ) 'आप्तः शांकारयहतः। शांका यह सकलमोहरागदे्वषादयः।'  -यनयमसार-िीका, 5 



(ज) 'आयप्तर्हव रागदे्वषमोहानामैकायन्तक आ्ययन्तकश्च ियः, सा येषामयस्त ते खल्वाप्ताः। 

-स्याद्वादमांजरी, 1/18  

इसीप्रकार की और भी अनेक पररभाषाएाँ यहााँ उद्धृत की जा सकती हैं, परन्तु इन सब पररभाषाओं को 

आचायव उमास्वामी ने 'तत्त्वाथवसूत्र' के एक ही मांगलाचरण-श्लोक में बडी कुशलता से समायहत कर कदया है। यथा-  

                      "मोिमागवस्य नेतारां, भते्तारां कमवभभूतृाम।्  

ज्ञातारां यवश्वतत्त्वानाां, वन्दे तद्गणुलब्धय॥े"  

अथावत् जो मोिमागव का नेता (यहतोपदेशी/स्याद्वादी) है, कमव-पववतों का भेत्ता (वीतराग/यनदोष) है और 

यवश्वतत्त्वों का ज्ञाता (सववज्ञ/ यनरावरण) है, वही आप्त है और मैं उसे उसके इन्हीं गुणों की प्रायप्त के यलए प्रणाम 

करता हाँ।  

3. मीमाांसा और परीिा में अन्तर – 

प्रश्न- जैनदशवन में 'आप्तमीमाांसा' की भााँयत एक 'आप्तपरीिा'3 नाम का ग्रांथ भी उपलब्ध होता है और वह भी 

प्रायः सभी यवश्वयवद्यालयों में जैनदशवन के पाठ्यक्रम में यनधावररत है। प्रश्न है कक क्या ‘परीिा' और 'मीमाांसा' में 

कोई अन्तर है?  

उत्तर- हााँ, एक दयृष्ट से इन दोनों में अन्तर है। आप्त कौन है- इसका यनश्चय करना 'आप्तपरीिा' है और आप्त 

कैसा है- इसका यनश्चय करना 'आप्त-मीमाांसा' है। 

यजसप्रकार अनेक असली-नकली रत्नों में से कौन-सा असली रत्न है- इसे बताने को 'रत्नपरीिा' कहते हैं और 

उसके बाद उस असली रत्न का स्वरूप कैसा कैसा होता है और कैसा कैसा नहीं होता है - ऐसा बताने को 

'रत्नमीमाांसा' कहते हैं। उसीप्रकार कौन आप्त है और कौन नहीं- ऐसा यनश्चय करना 'आप्तपरीिा' कहलाता है और 

आप्त ऐसा ही (वीतराग, सववज्ञ और स्याद्वादी ही) होता है तथा ऐसा (रागी-दे्वषी, अल्पज्ञ और एकान्तवादी) नहीं 

होता है- ऐसा यनश्चय करने का नाम 'आप्तमीमाांसा' है।  

इस बात को और अयधक स्पष्टता से समझने के यलए हम 'आप्तपरीिा' और 'आप्तमीमाांसा' ग्रांथों की यवषयवस्तु 

का भी यवहांगावलोकन कर सकते हैं। यथा 'आप्तपरीिा' में समझाया गया है कक महेश्वर आप्त नहीं है, सुगत भी 

आप्त नहीं है, कयपल भी आप्त नहीं है, परमपुरुष भी आप्त नहीं है और अहवत् ही आप्त है; अत: इस ग्रांथ का नाम 

'आप्तपरीिा' रखा गया है। ककांतु 'आप्तमीमाांसा' में सीधे-सीधे यह नहीं समझाया गया है कक महेश्वर, सुगत, कयपल 

आकद आप्त नहीं हैं और अहवत् ही आप्त है; अयपतु यह समझाया गया है कक जो वीतराग हो, सववज्ञ हो और स्याद्वादी 



हो वही आप्त हो सकता है और जो रागी-दे्वषी हो, अल्पज्ञ हो, एकान्तवादी हो, वह कथमयप आप्त नहीं हो सकता; 

इसीयलए इस ग्रांथ का नाम 'आप्तमीमाांसा' है।  

4. आप्त की मीमाांसा/परीिा की आवश्यकता - 

प्रश्न- जैनदशवन तो कहता है कक व्ययि कोई भी हो, हमें तो तत्त्व की परीिा करनी चायहए और यजसके 

वचन युयिसांगत हो उसे ग्रहण कर लेना चायहए।4 ऐसी यस्थयत में 'आप्त' (समीचीन विा/प्रामायणक पुरुष) की 

परीिा की क्या आवश्यकता है? सीधे तत्त्व की ही परीिा क्यों न कर ली जाए ? 

 

उत्तर- आप्त भी तो एक तत्त्व ही है, अत: उसकी परीिा भी तत्त्व-परीिा ही है। दसूरी बात, सभी लोग 

सदा सभी तत्त्वों की परीिा नहीं कर सकते हैं, सांभव ही नहीं है; अत: आप्त की परीिा करना आवश्यक है। उसी 

से हमको सवव तत्त्वों का ज्ञान-श्रद्धान सांभव है।  

यजस प्रकार रोज-रोज सभी दकुानों पर जा-जाकर एक-एक सामान की परीिा करना सांभव नहीं होता, 

अतः हम ककसी प्रकार से परीिा करके एक दकुान की प्रामायणकता का यनणवय कर लेते हैं और किर रोजाना उसी 

दकुान से सारा सामान खरीदते रहते हैं। उसी प्रकार प्र्येक तत्त्व की परीिा करना सदा सबके यलए सांभव नहीं 

है, अत: आप्त (प्रामायणक विा) की परीिा करना आवश्यक है।  

यही कारण है कक जैनाचायों ने 'आप्त' की परीिा एवां मीमाांसा के सम्बन्ध में आप्तपरीिा, आप्तमीमाांसा 

आकद ग्रांथों की रचना की। ये ग्रांथ अ्यन्त प्रयोजनभूत हैं।  

5. आप्तमीमाांसा की यवयभन्न िीकाएाँ - 

आप्तमीमाांसा पर सांस्कृत भाषा में मुख्य रूप से तीन िीकाएाँ उपलब्ध होती हैं - 

1. अष्टशती, आचायव अकलांक, सातवीं शती।  

2. अष्टसहस्री (आप्तमीमाांसालांकृयत), आचायव यवद्यानयन्द, आठवीं शती।  

3. आप्तमीमाांसावृयत्त, आचायव वसुनयन्द, बारहवीं शती।  

जो सज्जन 'आप्तमीमाांसा' का गूढ-गांभीर अध्ययन करना चाहते हैं अथवा 'आप्तमीमाांसा' की गांभीरता का 

अनुभव करना चाहतेहैं, उन्हें इन ग्रन्थों का अध्ययन अवश्य करना चायहए। ये तीनों सांस्कृत िीकाएाँ जैन वाङ्मय 

की अनमोल यवरासत हैं।  



इनके अयतररि पां. जयचांद छाबडा (उन्नीसवीं शती) ने भी देवागमस्तोत्र-वचयनका यलखी है जो इस ग्रन्थ को 

समझने के यलए अ्यांत उपयोगी है।  

प्रो. उदयचन्द जैन सववदशवनाचायव ने भी इसकी एक हहांदी-िीका 'आप्तमीमाांसा तत्त्वदीयपका' नाम से यलखी है 

जो श्री गणेश वणी शोध सांस्थान वाराणसी से प्रकायशत हुई है। वह भी हहांदी-पाठकों के यलए अ्यांत लाभदायक 

िीका है। यजज्ञासुओं को उसका भी अध्ययन करना चायहए।  

एक सरल-सुबोध एवां सांयिप्त यहन्दी-िीका पां. जुगल ककशोर 'मुख्तार' की भी उपलब्ध होती है जो वीर 

सेवा मयन्दर, नई कदल्ली से प्रकायशत हुई है।  

इसीप्रकार आर्यवका ज्ञानमती माताजी और आचायव यवद्यासागरजी ने भी देवागमस्तोत्र का यहन्दी-

पद्यानुवाद ककया है।  

जो लोग अांगे्रजी भाषा में 'आप्तमीमाांसा' का अध्ययन करना चाहते हैं, उनके यलए भारतीय ज्ञानपीठ नई 

कदल्ली से अांगे्रजी में भी 'आप्तमीमाांसा' प्रकायशत की गई है।  

6. आप्तमीमाांसा की यवषयवस्त ु- 

'आप्तमीमाांसा' में कुल 114 काररकाएाँ हैं, जो दस पररच्छेदों में यवभायजत हैं। सभी पररच्छेदों की यवषय-

वस्तु सांिेप में इस प्रकार है - 

पहला पररच्छेद (काररका 1 स े23 तक) 

इस पररच्छेद में सववप्रथम कहा गया है कक आप्त में अन्य कोई ककतने ही चाम्काररक गुण (देवागम-

नभोयान-चामराकद) हों, पर उनसे कुछ नहीं होता, उनसे उसे 'आप्त' नहीं माना जा सकता, आप्त को तो केवल 

वीतरागता, सववज्ञता और स्यावाकदता के कारण ही 'आप्त' माना जा सकता है।  

तथा यह वीतरागता और सववज्ञता कोई असांभव बात नहीं है, अयपतु सांभव है, युयियसद्ध है। (सामान्य 

सववज्ञयसयद्ध)  

पुनश्च, ऐसा वीतरागी एवां सववज्ञ अन्य कोई कयपलाकद नहीं है, ककांतु अररहांत ही है, क्योंकक वही दोषावरणों 

से रयहत है। (यवशेष सववज्ञयसयद्ध)  

कयपलाकद वीतराग-सववज्ञ नहीं हैं और अररहांत ही वीतराग-सववज्ञ हैं- इसका ठोस प्रमाण यह है कक 

कयपलाकद एकान्तवादी हैं और अररहांत स्याद्वादी।  



जो एकान्तवादी होता है वह वीतराग- सववज्ञ यसद्ध नहीं होता, क्योंकक उसके वचन युयि एवां शास्त्र के 

यवरुद्ध यसद्ध होते हैं। तथा जो स्याद्वादी होता है वह वीतराग (यनदोष) एवां सववज्ञ (यनरावरण) यसद्ध होता है , 

क्योंकक उसके वचन युयि एवां शास्त्र के यवरुद्ध नहीं होते, युयि एवां शास्त्र से खांयडत नहीं होते।5 

इसप्रकार आप्त (अररहांत) में यनदोष्व (वीतरागता), यनरावरण्व (सववज्ञ्व) एवां स्याद्वाकद्व- ये तीन 

गुण यसद्ध ककये; ककांतु इन तीनों में भी स्याद्वाकद्व गुण को आप्त का यवशेषतः मूलाधारभूत गुण यसद्ध ककया; अतः 

अब पूरे ग्रांथ में इसी बात को अनेक प्रकार से यवस्तारपूववक यसद्ध ककया जाएगा कक एकान्तवाद ककस प्रकार यमथ्या 

(युयिशास्त्रयवरोधी) यसद्ध होता है और स्याद्वाद ककस प्रकार समीचीन (युयिशास्त्रायवरोधी) यसद्ध होता है।  

यवयभन्न एकान्तवादों के यनराकरण (खण्डन) और त्सांबांधी स्याद्वाद की स्थापना (मण्डन) के इस क्रम में 

सववप्रथम भावाभाव (सत्-असत्) सम्बन्धी एकान्तों का यनराकरण करते हुए स्याद्वाद की स्थापना की गई है। यथा 

- 

भवकैान्त में दोष  

भावैकान्त (सदेकान्त) को स्वीकार करने में यनम्नयलयखत दोष आते हैं - 

1) प्रागभाव, प्रध्वांसाभाव, अन्योन्याभाव और अ्यन्ताभाव इन चार अभावों का सववथा अभाव हो 

जाएगा। और ऐसा होने पर अनेक दोष उपयस्थत हो जाएांगे।  

2) प्रागभाव को न मानने पर कायवद्रव्य अनाकद यसद्ध हो जाएगा।  

3) प्रध्वांसाभाव को न मानने पर कायवद्रव्य अनन्त यसद्ध हो जाएगा।  

4) अन्योन्याभाव (इतरेतराभाव/अन्यापोह) को न मानने पर सभी सवाव्मक हो जाएगा।  

5) अ्यन्ताभाव को न मानने पर दो द्रव्य दो नहीं रहेंगे, चेतन अचेतन और अचेतन चेतन हो 

जाएगा।  

अभावकैान्त में दोष - 

अभावैकान्त (असदेकान्त) को स्वीकार करने में यनम्नयलयखत दोष है-  

1) ज्ञान और वाक्य- इन दोनों का भी अभाव ही यसद्ध होगा। और तब, समझने-समझाने की यह सब प्रकक्रया ही 

यसद्ध नहीं होगी। कौन ककस प्रकार स्वपियसयद्ध और परपिदषूण कर सकेगा? 

उभयकैान्त में दोष -  

उभयैकान्त में यनम्नयलयखत दोष है  



सववथा भाव और सववथा अभाव -इन दोनों में परस्पर यवरोध है, अतः दोनों को यनरपेिरूप से एक साथ 

कैसे स्वीकार ककया जा सकता है ? 

अवाच्यकैान्त में दोष - 

अवाच्यैकान्त में यनम्नयलयखत दोष है - 

यकद वस्तु सववथा अवाच्य ही हो तो किर उसे 'अवाच्य' शब्द से भी नहीं कहा जा सकेगा।  

स्याद्वाद की स्थापना -  

प्र्येक वस्तु स्वचतुष्टय (स्वद्रव्य, स्विेत्र, स्वकाल, स्वभाव) की अपेिा सत् है, परचतुष्टय (परद्रव्य, 

परिेत्र, परकाल, परभाव) की अपेिा असत् है, क्रमश: दोनों की अपेिा उभय है और युगपद् दोनों की अपेिा 

अवाच्य है। तथा यजस प्रकार यहााँ चार भांग घरित ककये हैं, उसी प्रकार अपनी-अपनी अलग-अलग यवविाओं से 

शेष तीन भांग (सदवाच्य, असदवाच्य, सदसदवाच्य) भी घरित कर लेना चायहए।  

दरअसल, भाव (सत्/अयस्त्व/यवयध) और अभाव (असत्/नायस्त्व/यनषेध) -ये दोनों धमव अयवनाभावी हैं, 

एक के यबना दसूरा रह नहीं सकता। अयस्त्व - नायस्त्वरूप उभय धमों वाली वस्तु ही शब्द का यवषय होती है 

तथा भाव-अभाव दोनों रूप वस्तु ही अथवकक्रया कर सकती है, एकान्त भाव या एकान्त अभावरूप वस्तु अथवकक्रया 

नहीं कर सकती।  

वस्तु में अनन्त धमव होते हैं, जब एक को मुख्य ककया जाता है, तब अन्य धमव गौण हो जाते हैं यही स्याद्वाद-

व्यवस्था है।  

यजस प्रकार यहााँ भावाभावसम्बन्धी एकान्तों का यनराकरण करके स्वाद्वाद की स्थापना की गई है, उसी 

प्रकार दै्वतादै्वत, यन्यायन्य, एकानेक आकद से सम्बयन्धत एकान्तों का भी यनराकरण करके स्याद्वाद की स्थापना 

करनी चायहए, अतः अब आगे के पररच्छेदों में उसे ही समझाने का प्रयत्न ककया जाएगा।  

दसूरा पररच्छेद (काररका 24 से 36 तक) 

यजस प्रकार पहले पररच्छेद में भावाभाव-सम्बन्धी एकान्त चतुष्टय का यनराकरण करके स्याद्वाद की 

स्थापना की गई है, उसीप्रकार इस दसूरे पररच्छेद में दै्वतादै्वत-सम्बन्धी एकान्त-चतुष्टय का यनराकरण करके 

स्याद्वाद की स्थापना की गई है। यथा-  

अद्वैतकैान्त में दोष  



अदै्वतैकान्त में यनम्नयलयखत दोष आते हैं - 

1) कारकभेद, कक्रया-भेद, पुण्य-पापरूप कमवदै्वत, सुख-दःुखरूप िलदै्वत, इहलोक-परलोकरूप लोकदै्वत, 

यवद्या-अयवद्यारूप दै्वत, बन्ध-मोिरूप दै्वत- यह सब कुछ भी यसद्ध नहीं होगा।  

2) यकद हेतु से अदै्वत की यसयद्ध की जाए तो हेतु और साध्य-ये दै्वत यसद्ध हो जाएगा और यकद हेतु के यबना 

ही अदै्वत की यसयद्ध की जाएां तो यह अनुयचत एवां अयवश्वसनीय होगा, क्योंकक किर तो कोई भी कुछ भी 

हेत-ुयवहीन कहेगा और उसे हमें मान्य करना होगा।  

3) दै्वत के यबना तो 'अदै्वत' शब्द ही नहीं बनता, अत: दै्वत के अभाव में अदै्वत की यसयद्ध नहीं हो सकती।  

द्वतैकैान्त में दोष - 

दै्वतैकान्त में यनम्नयलयखत दोष आते हैं- 

1) द्रव्य और उसके अनन्त गुण-पयावय सब पृथक्-पृथक् यसद्ध होंगे, उनमें ककसी प्रकार का कोई अभेद सम्बन्ध 

नहीं रहेगा।  

2) यकद कहा जाए कक वे पृथक््व गुण के कारण पृथक्-पृथक् नहीं होंगे तो पृथक््व गुण भी तो दै्वतैकान्त 

मानने पर द्रव्य से पृथक् ही यसद्ध हो जाएगा। और यकद पृथक् नहीं माना जाएगा तो द्रव्य और उस पृथक््व 

गुण में तो अदै्वत यसद्ध हो जाएगा, दै्वतैकान्त कहााँ बचेगा?  

3) दै्वतैकान्त में सन्तान, साधम्यव, समुदाय, प्रे्यभाव आकद कुछ भी यसद्ध नहीं होगा।  

4) ज्ञान और जे्ञय- दोनों में सत् की अपेिा अदै्वत (एक्व) है। यकद उसे न माना जाए तो दोनों असत् यसद्ध 

होंगे।  

उभबकैान्त और अवाच्यकैान्त में दोष - 

उभयैकान्त और अवाच्यैकान्त में यनम्नयलयखत दोष है- 

परस्पर यवरोध होने के कारण उभयैकान्त को स्वीकार नहीं ककया जा सकता तथा अवाच्यैकान्त को भी 

इसयलए स्वीकार नहीं ककया जा सकता कक तब उसे 'अवाच्य' शब्द से भी नहीं कहा जा सकेगा?  

स्याद्वाद की स्थापना - 

अभेद की यवविा होने पर सत् सामान्य की अपेिा सभी पदाथव एक हैं, अत: अदै्वत है और भेद की यवविा 

होने पर द्रव्याकद के भेद सभी पदाथव पृथक्-पृथक् हैं, अत: दै्वत है। वस्तु अनन्तधमाव्मक है, उसमें भेद और अभेद 

दोनों ही वास्तयवक हैं, काल्पयनक नहीं है, क्योंकक वे प्रमाण के यवषय होते हैं।  



भेद और अभेद दोनों की क्रमशः यवविा होने पर दै्वतादै्वत है और दोनों की युगपद ्यवविा होने पर अवाच्य 

है।  

तथा शेष तीन भांग भी इसीप्रकार से घरित कर लेना चायहए। 

तीसरा पररच्छेद (काररका 37 से 60 तक) 

तीसरे पररच्छेद में यन्यायन्य-सम्बन्धी एकान्त-चतुष्टय का यनराकरण करके स्याद्वाद की स्थापना की 

गई है। यथा - 

यन्य्वकैान्त में दोष-  

यन्य्वैकान्त में यनम्नयलयखत दोष है - 

1) समस्त कारकों का अभाव यसद्ध होगा, ककसी प्रकार की कोई कक्रया नहीं घरित होगी। सब कुछ सदा 

शाश्वत कूिस्थ, यनयष्क्रय यसद्ध होगा।  

2) प्रमाण एवां प्रमाण-िल की व्यवस्था भी नहीं बन सकेगी।  

3) ककसी भी कायव की उ्पयत्त यसद्ध नहीं होगी।  

4) पुण्य-पाप, जन्म-जन्मान्तर, कमव-कमविल एवां बन्ध-मोि की व्यवस्था नहीं बन सकेगी।  

अयन्य्वकैान्त में दोष - 

अयन्य्वैकान्त (ियणक्वैकान्त) में यनम्नयलयखत दोष हैं  

1) इसमें भी जन्म-जन्मान्तर, कमव-कमविल, बन्ध-मोि एवां प्रमाण-प्रमाणिल आकद की व्यवस्था नहीं 

बन सकती।  

2) यकद कायव सववथा असत् है तो आकाशकुसुम की तरह उ्पन्न ही नहीं होगा अथवा उपादान कारण का 

कोई यनयम नहीं रहेगा।  

3) कृतप्रणाश, अकृताभ्यागम आकद दोष उ्पन्न होते हैं।  

4) हहांसक को बन्ध नहीं होगा और बन्धन-बद्ध हहांसक यसद्ध नहीं होगा।  

5) इ्याकद। 

उभयकान्त और अवाच्यकैान्त में दोष-  

उभयैकान्त और अवाच्यैकान्त में यनम्नयलयखत दोष है-  

परस्पर यवरोध होने के कारण उभयैकान्त को स्वीकार नहीं ककया जा सकता तथा अवाच्यैकान्त को भी 

इसयलए स्वीकार नहीं ककया जा सकता कक तब उसे 'अवाच्य' शब्द से भी नहीं कहा जा सकेगा?  



स्याद्वाद की स्थापना-  

द्रव्य-अपेिा वस्तु यन्य है, पयावय-अपेिा अयन्य है, क्रमशः दोनों की अपेिा उभय (यन्यायन्य) है और 

युगपद ्दोनों की अपेिा अविव्य है। तथा शेष तीन भांग भी इसीप्रकार से घरित कर लेना चायहए।  

चौथा पररच्छेद (काररका 61 से 72 तक) 

इस पररच्छेद में भेदाभेद-सम्बन्धी एकान्त-चतुष्टय का यनराकरण करके स्याद्वाद की स्थापना की गई है। 

यथा-  

भदैेकान्त में दोष  

भेदैकान्त (अन्य्वैकान्त) में यनम्नयलयखत दोष हैं  

1) यकद कारण-कायव, गुण-गुणी, सामान्य-सामान्यवान् में सववथा भेद माना जाए तो उनमें कोई स्व-स्वामी 

आकद सम्बन्ध यसद्ध नहीं होगा, सब सववथा पृथक्-पृथक् यसद्ध होंगे।  

2) उनमें देशभेद और कालभेद भी स्वीकार करना पडेगा, उनमें अयभन्नदेशता और अयभन्नकालता भी नहीं 

बन सकेगी।  

3) समवाय से भी उनमें आश्रय-आश्रयी सम्बन्ध यसद्ध नहीं हो पाएगा।  

अभदैेकान्त में दोष-  

अभेदैकान्त (अनन्य्वैकान्त) में यनम्नयलयखत दोष है- 

1) कायव और कारण - इन दो में से एक का ही अयस्त्व बचेगा, उनमें यद्व्वसांख्या भी नहीं बचेगी।  

उभयकैान्त और अवाच्यकैान्त में दोष - 

उभयैकान्त और  अवाच्यैकान्त में यनयम्मयन्लयखत दोष है-  

परस्पर यवरोध होने के कारण उभयैकान्त को स्वीकार नहीं ककया जा सकता तथा अवाच्यैकान्त  को भी 

इसयलय स्वीकार नहीं ककया जा सकता की तब उसे 'अवाच्य' शब्द से भी नहीं कहा जा सकेगा ?  

स्याद्वाद की स्थापना - 

द्रव्य और पयावय (गुण-पयावय) यभन्न-यभन्न या पृथक्-पृथक् नहीं रहते, एक साथ रहते हैं, अतः उनमें भेद 

है, नाना्व है। क्रमशः दोनों की अपेिा भेदाभ्व है और युगपद ्दोनों की अपेिा अविव्य्व है। तथा शेष तीन 

भांग भी इसीप्रकार घरित पर लेना चायहए।  



पााँचवााँ पररच्छेद (काररका 73 से 75 तक) 

इस पररच्छेद में मात्र तीन काररकाएाँ हैं, परन्तु उनमें एक बडे ही महत्त्वपूणव यवषय को स्पष्ट ककया गया 

है। कहा गया है कक वस्तु-स्वरूप को सववथा आपेयिक (सापेि ) और सववथा अनापेयिक (यनरपेि) भी नहीं माना 

जा सकता, क्योंकक इसमें भी अनेक दोष आते हैं। यथा-  

यकद धमव, धमी आकद को सववथा सापेि माना जाए तो उनकी समीचीन व्यवस्था यसद्ध नहीं होती। तथा 

यकद सववथा यनरपेि माना जाए तो उनमें सामान्य-यवशेषभाव नहीं बनता।  

इसीपकार पावोतन रीयत से उभयैकान्त एवां अवाच्यैकान्त को भी यमथ्या समझ लेना चायहए। 

स्याद्वाद-व्यवस्था यह है कक धमव-धमी का अयवनाभाव ही एक-दसूरे की अपेिा से यसद्ध होता है, स्वरूप 

नहीं। स्वरूप तो अपने षि् कारकों से स्वत: यसद्ध है।  

यहााँ भी पूवोि यवयध से सप्तभांग घरित कर लेना चायहए।  

छठा पररच्छेद (काररका 76 स े78 तक) 

इस पररच्छेद में हेतु और आगम के एकान्तवाकदयों का यनराकरण करके स्याद्वाद की स्थापना की गई है। 

कहा गया है कक वस्तु की यसयद्ध सववथा हेतु से ही अथवा सववथा आगम से ही मानना भी यमथ्या एकान्त है, क्योंकक 

ऐसा मानने पर अनेक दोष उपयस्थत होते हैं। यथा-  

वस्तु की यसयद्ध यकद सववथा हेतु से ही मानी जाए तो प्र्यिाकद अन्य प्रमाणों से उसका ज्ञान नहीं हो 

सकेगा, वे व्यथव यसद्ध होंगे। तथा यकद सववथा आगम से ही वस्तु की यसयद्ध मानी जाए तो परस्पर यवरुद्ध मत भी 

समीचीन यसद्ध होंगे।  

एत्सम्बन्धी उभयैकान्त और अवाच्यैकान्त को भी पूवोि यवयध से यमथ्या समझ लेना चायहए।  

स्याद्वाद-व्यवस्था यह है कक जहााँ विा आप्त नहीं हो वहााँ हेतु से साध्य की यसयद्ध माननी/करनी चायहए 

और जहााँ विा आप्त हो वहााँ आगम से साध्य की यसयद्ध माननी/करनी चायहए।  

यहााँ भी पूवोि यवयध से सप्तभांग घरित कर लेना चायहए।  

सातवााँ पररच्छेद (काररका 79 से 87 तक) 

इस पररच्छेद में अन्तरांगाथैकान्तवादी (ज्ञानादै्वतवादी) बयहरांगाथैकान्तवादी, उभयैकान्तवादी और 

अवाच्यैकान्तवादी- इन चारों का यनराकरण करके स्याद्वाद की स्थापना की गई है। यथा - 



यकद अन्तरांगाथव (ज्ञानमात्र) ही तत्त्व है तो सभी बुयद्ध और वचन यमथ्या यसद्ध होंगे, प्रमाणाभास यसद्ध 

होंगे। तथा प्रमाणाभास भी तो प्रमाण के यबना कैसे बनेगा?  

अनुमान से भी यवज्ञयप्त मात्र को तत्त्व यसद्ध नहीं ककया जा सकता, क्योंकक उसमें प्रयतज्ञादोष एवां हेतुदोष- 

दोनों उपयस्थत होंगे। केवल बाह्याथव की सत्ता मानने पर प्रमाणाभास का लोप हो जाएगा और ऐसी यस्थयत में 

यवरुद्ध अथव के प्रयतपादक सभी मतों की यसयद्ध हो जाएगी।  

उभयैकान्त एवां अवाच्यैकान्त को भी पूवोि प्रकार से यमथ्या समझ लेना चायहए।  

स्याद्वाद-व्यवस्था यह है कक स्वसांवेदन की अपेिा कोई ज्ञान प्रमाणाभास नहीं है और बाह्य अथव की अपेिा 

ज्ञान में प्रमाण और प्रमाणाभास-दोनों की व्यवस्था होती है।  

अथव तीन प्रकार का है- बुयद्धरूप, शब्दरूप और अथवरूप। इनमें से बाह्य अथव के होने पर ही बुयद्ध और शब्द 

में प्रमाणता होती है, बाह्य अथव के अभाव में नहीं। बाह्य अथव के अभाव में बुयद्ध और शब्द अप्रमाण या प्रमाणाभास 

माने जाएाँगे।  

यहााँ भी यथायवयध सप्तभांग घरित कर लेना चायहए।  

आठवााँ पररच्छेद (काररका 88 स े91 तक) 

इस पररच्छेद में दैव और पौरुष (पुरुषाथव) सम्बन्धी एकान्तों का यनराकरण करके स्याद्वाद की स्थापना 

की गई है। यथा - 

यकद सववथा दैव से ही अथव की यसयद्ध मानी जाए तो दैव की यसयद्ध भी तो पौरुष से ही होती है, वह कैसे 

होगी? तथा यकद दैव से ही दैव की यसयद्ध मानी जाए तो मोि का अभाव हो जाएगा। मोि के यलए पुरुषाथव करना 

यनष्िल होगा। 

यकद सववथा पुरुषाथव से ही अथव की यसयद्ध मानी जाए तो पुरुषाथव भी तो दैव से होता है, वह कैसे होगा? 

तथा यकद पुरुषाथव से ही पुरुषाथव की यसयद्ध मानी जाए तो सभी प्रायणयों का पुरुषाथव सिल होना चायहए। क्यों 

नहीं होता?  

एत्सम्बन्धी उभयैकान्त और अवाच्यैकान्त को भी पूवोि रीयत से यमथ्या समझ लेना चायहए।  

स्याद्वाद-व्यवस्था यह है कक जहााँ इष्टायनष्ट अथव की प्रायप्त बुयद्धव्यापार के यबना होती है वहााँ उसे दैव से 

हुआ कहा जाता है और जहााँ बुयद्धव्यापार पूववक होती है वहााँ उसे पुरुषाथव से हुआ कहा जाता है।  

यहााँ भी पूवोि यवयध से सप्त भांग घरित कर लेना चायहए।  



नौवााँ पररच्छेद (काररका 92 से 95 तक) 

इस पररच्छेद में पुण्य और पाप के बन्ध-यवषयक एकान्तों का यनराकरण करके स्याद्वाद की स्थापना की 

गई है। यथा - 

यकद सववथा ऐसा माना जाए कक परदःुखहेतु्व से पापबन्ध और परसुखहेतु्व से पुण्यबन्ध है तो अचेतन 

पदाथव और कषाय-रयहत जीव भी बन्ध को प्राप्त होंगे, क्योंकक वे भी पर के द:ुख-सुख में हेतु (यनयमत्त) होते हैं। 

ककन्तु उन्हें बन्ध नहीं होता है।  

तथा यकद सववथा ऐसा माना जाए कक स्व को द:ुख देने से पुण्यबन्ध और सुख देने से पापबन्ध होता है तो 

वीतराग एवां यवद्वान् मुयन भी बन्ध को प्राप्त होंगे।  

एत्सम्बन्धी उभयैकान्त और अवाच्यैकान्त को भी पूवोि रीयत से यमथ्या समझ लेना चायहए।  

स्याद्वाद-व्यवस्था यह है कक स्व या पर में होने वाला सुख-दःुख यकद यवशुयद्ध और सांक्लेश का अांग है तो 

उससे क्रमश: पुण्यबन्ध और पापबन्ध होता है, ककन्तु यकद वह यवशुयद्ध या सांक्लेश ककसी का भी अांग नहीं है तो 

वह बन्ध का कारण नहीं होता।  

दसवााँ पररच्छेद (काररका 96 स े114 तक) 

इस पररच्छेद में सववप्रथम 4 काररकाओं में बन्ध-मोि के कारणों का स्याद्वाद-शैली से यनणवय ककया गया 

है, उसके बाद 14 काररकाओं में कयतपय यवशेष अज्ञानों का यनराकरण करके समीचीन तत्त्वज्ञान की स्थापना की 

गई है और अयन्तम 1 काररका में उपसांहार है।  

बन्ध-मोि के कारणों के सम्बन्ध में दाशवयनक जगत में दो प्रकार के एकान्त इसप्रकार प्रचयलत हैं- एक 

कहता है- अज्ञान से बन्ध होता है (साांख्य) और दसूरा कहता है- अल्पज्ञान से मोि होता है (बौद्ध)। यहााँ इन्हीं 

दोनों प्रकार के एकान्तों का यनराकरण करके स्याद्वाद की स्थापना की गई है।  

प्रथम एकान्त में दोष-  

यकद सववथा ऐसा माना जाए कक अज्ञान से बन्ध होता है तो जे्ञय तो अनन्त हैं, उनका अज्ञान केवलज्ञान 

से पूवव तक सबके रहता ही है। यकद उस अज्ञान से बन्ध होगा तो कभी भी कोई केवली नहीं हो सकेगा।  

यद्वतीय एकान्त में दोष-  

यकद सववथा ऐसा माना जाए कक ज्ञान से मोि होता है तो अल्पज्ञान से ही मोि हो जाना चायहए। अथवा 

दसूरी आपयत्त यह है कक किर अज्ञान से बन्ध भी मानना पडेगा और यकद अज्ञान से बन्ध माना जाएगा तो पुनः 

वही दोष उपयस्थत होगा जो प्रथम एकान्त में हुआ था अथावत् बहुत अज्ञान से बहुत बन्ध भी मानना पडेगा। 



ज्ञान और अज्ञान यजस दशा में एक साथ रहते हैं वहााँ क्या होगा- बन्ध या मोि? ज्ञान से मोि मानोगे 

तो वह तो अल्प है, अज्ञान ही बहुत है, अत: बहुत अज्ञान से बहुत बन्ध भी मानना पडेगा। और किर कभी कोई 

मुि नहीं हो सकेगा।  

उभयकैान्त एवां अवाच्यकैान्त में दोष-  

उि दोनों एकान्तों के जोडरूप उभयैकान्त को और त्सम्बन्धी अवाच्यैकान्त को भी पूववप्रयतपाकदत यवयध 

से यमथ्या समझ लेना चायहए।  

स्याद्वाद की स्थापना - 

स्यावाद की समीचीन व्यवस्था यह है कक मोह-सयहत अज्ञान से बन्ध होता है और मोह-रयहत अज्ञान से 

बन्ध नहीं होता है। इसीप्रकार मोहरयहत अल्पज्ञान से मोि होता है, ककन्तु मोह-सयहत अल्पज्ञान से मोि नहीं 

होता है।  

इसप्रकार यवयवध एकान्तों का यनराकरण करके स्याद्वाद की स्थापना की गई।  

अब कुछ काररकाओं में यवशेष अज्ञानों (यमथ्या मान्यताओं) का यनराकरण करते हुए सम्यक् तत्त्वज्ञान की 

स्थापना करते हैं। यथा-  

काररका  यवषयवस्त ु 

99        इच्छाकद नाना कायों की उ्पयत्त अपने-अपने कमावनुसार होती है, उन्हें ईश्वर नहीं करता।  

100      जीवों में स्वाभायवक ही भव्याभव्य्व शयि पाई जाती है।  

101      युगपत् सववभासी ज्ञान प्रमाण है और क्रमभावी सम्यग्ज्ञान नय है।  

102      केवलज्ञान का िल उपेिा है और अन्य ज्ञानों का िल ग्रहण-्याग। सामान्यत: तो अज्ञाननाश ही   

सववज्ञानों का िल है।  

103   'स्याद्वाद' में 'स्यात्' पद एक धमव का वाचक है, अनेकान्त का द्योतक है।  

104   स्याद्वाद एकान्त का यनषेधक और सप्तभांग-नय-सापेि होता है।  

105   स्याद्वाद (श्रुतज्ञान) और केवलज्ञान-दोनों ही सववतत्त्वप्रकाशक हैं, दोनों में मात्र   

 प्र्यि-परोि का ही अन्तर है।  



106   हेतु और नय का स्वरूप।  

107   द्रव्य का स्वरूप। तीनों कालों को यवषय करने वाले समस्त नयों और उपनयों के   

 यवषयभूत अनन्त धमो से यजसका तादा्म्य सम्बन्ध है, उसे द्रव्य कहते हैं।  

108   यनरपेि नय यमथ्या होते हैं और सापेि नय सम्यक्।  

109   यवयधवाक्य भी यवयध एवां यनषेध-दोनों अथों का कथन करता और यनषेधवाक्य भी।  

110   यवयधवाक्य ही वस्तुज्ञान कराता है- ऐसा मानना यमथ्या है, एकान्त है।  

111   यनषेधवाक्य ही वस्तुज्ञान कराता है- ऐसा मानना यमथ्या है, एकान्त है।  

112   अन्यापोह - यनराकरण।  

113   यवयध-यनषेध अयवनाभावी होने से स्याद्वाद की यसयद्ध होती है।  

114   आ्मकल्याणायभलाषी जीवों को सम्यक्-यमथ्या उपदेश में भेदज्ञान कराने के यलए   

 यह आप्तमीमाांसा यलखी है।  

7. यवयवध एकान्तों का सांयिप्त पररचय  

'आप्तमीमाांसा' में यवयवध एकान्तों का यनराकरण करते हुए अनेकान्तवाद/स्याद्वाद की स्थापना की गई है, 

अत: उन एकान्तवादों को भी भलीभााँयत समझना आवश्यक है। यद्ययप ऊपर आप्तमीमाांसा की यवषयवस्तु को 

पढ़ने-समझने के बाद इन एकान्तों को पृथक् से समझाने की आवश्यकता नहीं रह जाती है, तथायप यवस्तार-रुयच 

यशष्यों के लाभाथव कुछ यलखा जाता है। 

उल्लेखनीय है कक यहााँ यवयभन्न एकान्तवादों का सम्बन्ध पृथक्-पृथक् दशवनों के साथ बताया गया है, वह 

स्थूल-अपेिा से ही समझना चायहए। अन्यथा वैसे तो एकान्त असांख्य-अनन्त प्रकार के हो सकते हैं।  

इसप्रकार एकान्तवादों की सांख्या यद्ययप अनन्त है, तथायप द्रव्य, िेत्र, काल, भाव के यवयध- यनषेध से 

आठ एकान्त यवशेष रूप से बनते हैं। ऐसा लगता कक आप्तमीमाांसा के प्रारयम्भक चार पररच्छेदों में उन्हीं 8 एकान्तों 

का यनराकरण ककया गया है, अत: यहााँ उन्हीं आठ एकान्तों का सांयिप्त पररचय यलखा जा रहा है-   

I. द्रव्य-अपेिा - भावैकान्त, अभावैकान्त। 



II. िेत्र-अपेिा - भेदैकान्त, अभेदैकान्त।  

III. काल-अपेिा - यन्यैकान्त, अयन्यैकान्त।  

IV. भाव-अपेिा  - दै्वतैकान्त, अदै्वतैकान्त।   

1. भावकैान्त- इसका दसूरा नाम सदेकान्त भी है। इसका मानना है कक इस जगत् में सदा सववत्र भाव/सत् ही है, 

अभाव/असत् कहीं कुछ भी नहीं है, अत: अभाव को कथमयप (ककसी भी अपेिा से) स्वीकार नहीं करना चायहए। 

भावैकान्तवादी दशवन मुख्यतः साांख्य है।  

2. अभावकैान्त - इसका दसूरा नाम असदेकान्त भी है। यह भावैकान्त/सदेकान्त का एकदम उलिा है।  इसका 

मानना है कक इस जगत् में सदा सववत्र अभाव/असत् ही है, भाव/सत् तो कुछ भी नहीं है, अतः भाव को कथमयप 

(ककसी भी अपेिा से) स्वीकार नहीं करना चायहए।  अभावैकान्तवादी दशवन मुख्यतः वेदान्त है।  क्योंकक वह 

ब्रह्मयतररि सबका सववथा अभाव मानता है।     

3. भदैेकान्त - इसका दसूरा नाम अन्य्वैकान्त या पृथक््वैकान्त भी है।  इसका मानना है कक सब कुछ सववथा 

यभन्न-यभन्न या पृथक्-पृथक् ही है, चाहे वे वस्तु के एप गन-पयावय ही हों; उन्हें ककसी भी अपेिा से एक, अयभन्न या 

अपृथक् नहीं माना जा सकता। भेदैकान्तवादी मुख्यत: वैशेयषक दशवन है।  

4. अभदैेकान्त - इसका दसूरा नाम अनन्य्वैकान्त या अपृथक््वैकान्त भी है। यह भेदैकान्त का एकदम उलिा है। 

इसका मानना है कक सब कुछ सववथा अयभन्न या अपृथक् रूप ही है, उन्हें ककसी भी अपेिा से यभन्न-यभन्न या पृथक्-

पृथक् नहीं कहा जा सकता। अभेदैकान्तवादी मुख्यतः साांख्य एवां वेदान्त दशवन प्रतीत होते हैं।  

5. यन्यकैान्त - इसका मानना है कक सब कुछ सववथा यन्य, कूिस्थ, शाश्वत या अनाद्ययनधन ही है; कुछ भी ककसी 

भी अपेिा से अयन्य या पररणमनशील भी नहीं है। यन्यैकान्तवादी मुख्यतः साांख्य दशवन है।  

6. अयन्यकैान्त - इसका दसूरा नाम ियणकैकान्त भी है। यह यन्यैकान्त का एकदम उलिा है। इसका मानना है 

कक सब कुछ सववथा अयन्य या ियणक ही है, कुछ भी ककसी भी अपेिा से यन्य नहीं कहा जा सकता। 

अयन्यैकान्तवादी मुख्यतः बौद्ध दशवन है।  

7. अद्वतैकैान्त- इसका मानना है कक जगत् में सववथा एक ही तत्त्व है; उसे ककसी भी प्रकार से दो रूप नहीं कहा/माना 

जा सकता। अदै्वतैकान्तवादी मुख्यतः वेदान्त दशवन है।  

8. द्वतैकैान्त - यह अदै्वतैकान्त का एकदम उलिा है। इसका मानना है कक तत्त्व को ककसी भी अपेिा से अदै्वत रूप 

नहीं कहा जा सकता, वह तो सववथा दै्वत रूप ही है। दै्वतैकान्तवादी मुख्यतः वैशेयषक एवां बौद्ध दशवन है।  



जैनदशवन अनेकान्तवादी है। वह ककसी भी एकान्त को स्वीकार नहीं करता, क्योंकक उसमें अनेकानेक दोष 

उपयस्थत होते हैं, जैसा कक ऊपर यवषयवस्तु यलखते समय बताया जा चुका है।  

8. आप्तमीमाांसा-यवषयक अनशु्रयुतयााँ  

आप्तमीमाांसा के यवषय में अनेक अनुश्रुयतयााँ या ककां वदयन्तयााँ भी प्रचयलत हैं। यद्ययप उनके स्य होने में 

भी सन्देह नहीं प्रतीत होता, तथायप उन्हें सप्रमाण इदयम्थां के रूप में नहीं प्रस्तुत ककया जा सकता, अत: उन्हें 

यहााँ यलखते हैं।  

ये अनुश्रुयतयााँ, हो सकता है अनेकानेक हों, पर यहााँ मैं दो ही का यवशेष उल्लेख करना चाहता हाँ। यथा-  

1. आचायव समन्तभद्र स्वामी ने तत्त्वाथवसूत्र की यवस्तृत िीका के रूप में एक 'गन्धहयस्तमहाभाष्य' नामक 

यवशाल ग्रन्थ की रचना की थी, जो आज हमें उपलब्ध नहीं होता। परन्तु कहा जाता है कक यह जो 

114 श्लोक-प्रमाण 'आप्तमीमाांसा' हमें उपलब्ध है, वह उसी 'गन्धहयस्तमहाभाष्य' का मांगलाचरण है। 

आश्चयव होता है कक यजस ग्रन्थ का मांगलाचरण ही इतना सारगर्भवत हो कक उस पर अकलांक एवां 

यवद्यानयन्द जैसे महान् आचायों ने अष्टशती एवां अष्टसहस्री जैसी व्याख्याएाँ यलखीं तो वह पूरा ग्रन्थ 

(गन्धहयस्तमहाभाष्य) कैसा होगा?  

काश, वह गन्धहयस्तमहाभाष्य हमें कहीं-न-कहीं यमल जाए।  

2. सातवीं शताब्दी की बात है। एक बार एक श्रावक चै्यालय में यजनदशवन करते समय स्तुयत के रूप 

में देवागमस्तोत्र अथावत् आप्तमीमाांसा का सस्वर पाठ कर रहा था। बाहर से आचायव यवद्यानन्द स्वामी, 

जो तब वैष्णव ब्राह्मण ही थे, गुजर रहे थे। वे उस स्तोत्र को मन लगाकर सुनने लग गये और पूरा 

सुनने के बाद बहुत अयधक प्रभायवत हुये। उन्होंने यद्ययप उस श्रावक से भी उसका अथव पूछा था जो 

वह नहीं बता सका था, ककन्तु बाद में वे उसे कथमयप जानकर इतने अयधक प्रभायवत हुए कक जैन 

मुयन के रूप में दीयित हो गये। उनके साथ उनके सैंकडों यशष्य भी जैन मुयन बन गये।  

9. उपसांहार  

इस प्रकार हम देखते हैं कक 'आप्तमीमाांसा' आचायव समन्तभद्र स्वामी की एक ऐसी अ्यन्त प्रयोजनभूत 

कृयत है जो आप्त का सम्यक् स्वरूप समझाकर हमारा बडा उपकार करती है। यह कृयत यवयवध एकान्तों को यमथ्या 

यसद्ध करके स्याद्वाद की स्थापना करने में भी अपना अप्रयतम योगदान प्रदर्शवत करती है। इससे एकान्तरूप सांकीणव 

(यमथ्या) दयृष्ट का ्याग कर स्याद्वादरूप उदार (सम्यक्) दयृष्ट से सम्पन्न बनने की उत्तम यशिा प्राप्त होती है।  
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